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Abstract

The importanee of fradition iz fundamental in Amadon Hampdté Bd's works. In Iis Memories,
the prominent traditionalist Malian writer addresses questions of “Tradition” in the African
context. These questions are a rich journey inte the history of the African continent during the
twenticth century, frent colenization to the Independences.

Dans la culeure evropéenne, le terme “Tradition” sert fréquemment 1 évoquer tout ce
qui nous a éi¢ transmis de génération en génération et consticue un fonds commun que
nous associons d tout ce qui nous parait ‘ancien’, ou ‘folklorique’. Ainsi et d'une
maniére générale, nous avons la coutume d’envisager le vocable ‘tradition’ comme un
matérie] hérieé (chansons de geste, histoires et Jégendes, artisanat, coutumes...) et, en
méme temps, commie la maniére grice 3 laqueile ce fonds nous est parvenu: une
transmission, a travers le temps, de génération & génération, et sous une forme non
écrite. Ce que nous n'arrivons cependant presque jamais 3 capter. ¢’est que par tradition
on entend Pensemble des traits singuliers qui différencient les groupes humains les uns
des autres, c'est-d-dire ce qui constitue les marques identitaires sans lesquelles un groupe
culturel serait exactement égal i un autre; awrement dit, la justification d'une
collectivité donnée. C’est, pour citer un traditionaliste congolais, une référence
universelle intériorisée par chaque individo: un pacte collectif en méme temps qu'un
consentement individuel.!

Mais parler de tradition dans cetee accepration, i notre époque de globalisadon et de
nationalismes peut résuleer contradictoire, En effet, d'un ¢6té, de nombreux sociologues
et anthropologues affirment actuellement que les *marques identimires’ ne correspondent
qu'd un concept poliique créé de rtoutes pidces, une structure sociale  qui,
malheurcusement, peut dériver vers une construction nationaliste radicale, c’est-3-dire,
d’exclusion. Dautre part, il n’est pas moins certain que les liens qui unissent les différentes
sociétés actuelles prétendent aller au-deld d’un simple échange pour construire ce qu'il est
convenu d'appeter le vitlage global’. Bien que la construction de société mondialisée soit
Temise ¢n question surtout lorsqu'il s'agic des relatons entre pays riches et pays pauvres.
Nous oublions trop fréquemment la prémisse qui consiste & décider ce que T'on
mondialise et entre quels acteurs, alors que cette prémisse devrait étre le fondement du
concept de mondislisation. Pour ces raisons, patler de ‘Tradidon’ de nos jours, devrait
faire référence aux principes mentionnds aneérieurement qui, 3 mon avis, ne s’excluent
pas les uns les autres: en effet, la mondialisation ne devrait pas stgnifier Passimilation
culturetle des pauvres par les riches et Je nationalisme ne devrait pas étre synonyme
d'exclusion. L'identité des peuples, comme I'identté personnelle, est le résultat d’un iong
processus assuré par la Tradition au sens qu’Anwudou Hampité Bi lui donmait dans un
article publié¢ en 1962, juste aprés Plndépendance: Théritage accumulé pendant des
milliers d’années par un peuple’? Autrement dit, celui qui ne tient pas compte de ce gu'il
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était hier, ne sera rien demain. 1l sagic de ce qui définit Fontologie des peuples et non de
la caricature que nous avons faite quelquefois & travers notre prisme d’occidental.

Le concept réducteur que notre culture a eu de fa Tradition en général, et des
traditions africaines en particulier, nous a conduits 3 tenir des discours qui oscillent
continuellement entre le concept de ‘peuples primi6fs’ qu'il fallait civiliser coite que
colte, en fes privant dans ce but de leurs langues, de leurs religions et de leurs structures
sociales, et Partitude d'inhibition et faussement respectueuse qui préconise le maintien
de toutes les coutumes (méme si elles artentent aux droits les plus inaliénables, comme
dans le cas des mutilations sexuelles féminines) sous le couvert du respect de la
difference culturelle. Sans oublier 'artitude dénoncée par le camerounais Mongo Bét,
ot 'on voit clairement une volenté politique qui assimile la twadition 3 un concept
‘mystique” de Tidentité des peuples®. Ainsi par exemple, sous couvert de non violation
des traditions, 3 la fin du Xi{Xéme siécle et début du XXé&me, on construisit des villes
indigénes éloignées des quartiers blancs ol les structures minimales étaient absentes.
¢'est un systeme similaire 3 celui de apartheid: ‘aissons les mndigénes maintenir leurs
traditions, puisque nous sommes incomnpatibles’

indépendamment des usages divers que i"on a faits et que I'on continue 3 faire de Ja
Tradition. il sagit d’un concept généralement considéré comme Pantichése du progres.
Une attitude trés claire en ce qui concerne la tradition est celle que nous trouvons dans
Feeuvre de Mongo Béi.? Pour lui, 1a Tradidon, comme nimporte quelle réakité vivante,
doit avoir un début, une période de croissance, un apogée et une fin; arrivée § ce point
final, elle doic faire place 4 une tradition nouvelle, mieux adaptée aux extgences de a
vie, A son avis, les Africains ont difficilement percu cette évidence avant le débur des
années 90, Cependant, s¢ demande-t-il, combien de traditions sont nées et morees en
France, par exemple, du théocentrisme et de la théocratie du Moyeu—/:.\ge, qui passaic
par le rotalitarisme monarchique du Droit divin, pour déboucher sur une société
industriclle, faique et permissive?

En réalicé, Popinion de Mongo Béti est clairement partagée par Amadou Hampicé
Bi, considéré comme le traditionaliste africain le plus représentacif. Utilisant une
métaphore récurrente pour expliquer la Tradition, 134 affirme;

La Tradition doit étre considérée comme un arbre, 1 v a le wonc mais i y ales
branches. Et un arbre qui n'a pas de branches ne peur donner d’ombre, Clest
pourquoi il faudrait que les traditions élaguent elles-mémes les branches qui
meurent. Je suis contre la conservation aveugle et totale des traditions comme je suis
contre la négation rtorale des traditions parce que ce serait une négation, une

abdication de Ia personnalité africaine.”

De ce didlogue en absence, on peut déduire qu'opposer progres et wadition selon une
oprique ‘moderne’ est un faux probleme.

Mais dans une autre perspective, celle d’une société traditionnelle, ce raisonnement
n'aurait aucune rison d’étre comme I'énonce le proverbe africain: ‘Les jeunes. gu'ils
aient raison ou tort — dit un adage africain — ils auront raison’ parce que les jeunes
représentent le futur et seront les maitres de demain. Un futur que Pon désire meilleur,
évidemment car “le tisserand demande que le fil soit plus fin et plus solide; le cultivateur
choisit la semence; I'éleveur choisit son éralon et va jusqu’a payer cher pour que la
femelle soit saillie.”” De sore que, selon les mots de Amadou Hampieé Bé, la Tradition
ne s'oppose donc pas au progrés; clle te cherche, elle le demande, elle e demande 3
Dieu et elle est en train méme de le demander au diable® Tradition er progrés doivent
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rait été mengir, ¢t du
ménte coup retirer fout
intérét & son témoigage.’

12 A.H. Ba, ibid.

13 AH. Ba. id., p. 22.

former un couple indissociable done on doit pouvoir dire, 4 Pinsear des miots prononcés
pour bénir I'union de T'homme et de la femme dans certaines régions africaines:
‘Puissent les manes des ancéeres intercéder auprés de la puissance supréme afin que le
produit de T'union que nous bénissons aujourd’hui soit muldple et meilleur en tous
points que ne le sont les conjoine eux-mémes.”?

Si cette affirmation est importante en ce qu'elle comporte d'équilibre ef
d’harmonie dans ka vision d'une des questions qui a le plus opposé des générations de
philesophes, de penseurs et de créateurs africains, elle 'est encore plus lorsque nous
vérifions que la quéte de I'équilibre et de 'harmonie constitue une sorte de leitmotiy
tour au long de ta vie et de oeuvre de cet auteur, Cette derniére constitue un héritage
de sagesse, de connaissance et de cohérence qui forme un rour tellement homogéne que
fa rédaction de ses mémoires (publiées aprés sa mort par les soins de sa 1égataire littéraire
Hélene Heckmann dont nous attendons le troistéme volume) semble confirmer e désir
de Tauteur de fermer le cercle d’une longue trajectoire. On dirait, comme laffirme
Alain Ricard que

Son oeuvre s'acheve sur une autobiographie pleine de charme et de vivacité, comme
s1, aprés une vie aussi longue et aussi bien remplie, il fallait ici, 3 travers le récit de
P'enfance, donner une unité & ce corpus de textes qui pourrait paraitre disparate. |...]
L'histoire d'un interpréte filou, celle d'un petic garcon espiégle, et celle dun vieux

sage malicieux son complémentaires. '

Pour les personnes qui se consacrent a la critique littéraire et i Ienseignement de
I'histoire de la littérature, il est toujours passionnant d’analyser & quel point le vécu de
lauteur détermine, influence et modeéle sa création. Et ce qui est souvent considéré
comme la caricature d’'une classe de littérature ou de la présentation d’un auteur {le
schéma biographie et oeuvre, c'est-i-dire vie et ceuvre de Pauteur) pournait &tre non
seulement valable mais en fait contenir ce qui constitue I"attrait majeur et a complexicd
maximale de cet auteur car on ne peut dissocier sa vie de son oeuvre, ni (et c'est ke plus
important) sa vie de la vie et des avatars d’une bonne partie du continent africain,

Comme Taffirme Héléne Heckmann!', le désir de Amadou Hampadé Bi éraic de
fournir un témoignage authentique non seulement de sa vie mais aussi, 4 wravers celle—ci,
de Ia société africaine et de ses conmemporains. Pour lui, inventer aurait signifié mentir, et
par voie de conséquence, supprimer Pintérét de son témoignage. I voulait faire connaitre
aux autres le monde dans lequel il avait vécu, et done 1l était le ‘résultat’ avec ses ombres
et ses luniieres; ce tableau est valable seulement s'il est conforme 4 la vérieé. Clest ce qu'il
affrmait 3 propos de ses écrits: ‘Lorsque J'écris, cCest de la parole couchée sur le papier.'?
Et la Parole, pour un vrai Peul, est plus importante que la vie elle-méme.

It est donc extrémement intéressane de suivre le parcours formel et chronologique
de ses mémoires, car cela sera utile pour pénétrer dans ce ‘voyage' autour de sa vie qui
est aussi, en réalicé, Thistoire du comanent africain: ses racines culturelles, son
organisation pré-coloniale et le tole qu'a jouéd la France pendant le XXeé sigcle, role qui
a conditionné le futur. Les personnes qui ont eu ke privilége de connaitre auteur, de
I'entendre conter ses histoires, curent raison d'insister pour qu'il les écrive. Elles
constituent aujourd’hui un point de repére pour qui veut connaitre la culture africaine,
pour qui désire s’instruire tout en se distrayant — ce qui est k foncton de la lictérature
rraditionnelle — et pour qui s'interroge sur la difficile coexistence de deux systémes de
vie pratiquement incornpatibles. Comme dit le proverbe peul: “‘Celui qui demande rop

peut étre agacant, niais if ne mourra pas ignorant”'?
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Lorsqu’on aborde les mémoires, la premiére chose qui attire Tatcention, est leur
structure. Nous savons que Amadou Hampicé 134 les avaient congues comme un unique
volume et qu'elles furent divisées en deux tomes sur dentande de I'éditeur. Nous savons
également que Amadon Hampité Ba fournic aussi les deux titres, mais on ne saie il a
déterminé lui-méme la strucrure interne des volumes. De toutes fagons, pour un auteur
qui ne hisse généralement rien au hasard et qui nous a habirués 3 une cohérence
extréme, le paraliélisme entre Ja structure interne des mémoires et les classes dige ou
érapes de vie que traversent les hommes selon la tradicion du Mali, nous paraissent étre
beaucoup plus qu'une coincidence. En effet, et comme Tui-méme Je rappelle!, au Mali,
il y avait trois classes d'ige: jusqu'd 21 ans (enfance et adolescence), de 22 3 42 ans
(formation} et de 43 4 63 (maturité); chaque étape étaic 3 son tour divisée en périodes
de 7 ans. A partir de 63 ans, on considérait que le brillant commence 3 disparaitre, et les
forces & manquer.

Le premicr tome des mémoires, Antkoullel, lenfant peul, traite la premiére phase,
celle de Tenfance et Padolescence en 7 chapitres qui nous font penser 3 la sous-division
traditionnelle. Un autre auteur du Mali, Massa Makan Diabatd, se souvient:

Et I tradicién dit: La vie de Penfant, cest comme les ving et une cordes de la kora, Sept

Jont revivre It passé. Sept égrement le présent. Et les sepe atres appellens 'avenir !>

MNouws proposons de revoir les étapes de la vie de Tauteur 3 partie de ce schéma. Amadou,
fils d'Hampité B4, est né au Bandiagara (Mali), en plein pays dogon avec le siécle. 1] croit
que ce fut en 1900, bien que le registre civil indique Pannée 1901. De famille peule
influente, il est apparenté du céeé maternel 3 El Haj Omar, fondateur de IEmpire
Toucouleur de Macina et Grand Maitre de Ta Tidjaniyz, une des confréries islamiques qui
ressernblent aux ordres religieux cathofiques. De plus, il était prédesting 3 étre ‘chef*. En
effet, comme il aimait rappeler, il eur deux péres et il aurait du hériter une « chefferie »
de chacun d’entre eux. Son pére biologique, Hampaté B auraic du hériter la chefferie de
Fakala qui lui fur soustraite par le roi Tidjani Tall qui ainsi, vengeait la mort de son oncle
El' Hadj Omar. Au cours de ce massacre tous les miles furent exécutés sauf Hampdé Ba,
qui due se cacher et grandit pour cette raison dans une famille de bouchers. Réhabilics
plus tard par le roi, il préféra, par graticude, continuer 3 vivre dans Ta famille qui 1"avait
recueilli. Ainsi son fils, Amadou Hampité B4, perdit a premiére possibilité d’avorr hérieé
la chefferie qui aurait di Ini revenir de droit.

Sa meére, Kadidja Pite, était 1a fille de Pdté Poullo Diatlo, maitre peul de Pinltiation
pastorale qui renonca i tout pour suivee El Hadj Omar dont il fut ami et compagnon
inséparable. Son mariage avec Hampitd B3 fur considéré comnie une mésalliance par
toutes les familles toucouleurs de 1a région et la ‘guerre des sortiléges’ commenga. A
'encontre des lois coraniques, ils firent appel 3 des nages et sorciers pour essayer de
détruire le couple et de le rendre seérile. 11 semble que la magie cut un certain effec: des
trois enfants du couple, seul Amadou Hampité survécut. e plus, un fait IMPOTLane se
produisit: la grande différence d'ige, Phostilité qui Jes entourait on les soraléges
rendirent la présence de son mari insupportable 3 Kadidja, femme pourtanc gaie et
courageuse, et son mari, faisant preuve de générositd, lui accorda la libertd.

Kadidja se maria en secondes noces avec Tidjani Thiam, chef de la région de Louta
(dans le Burkina Faso actuel). Cette nouvelle alliance ne fut pas acceptée non plus par fa
famille de Kadidja, car son mart appartenait 3 un clan rival; elle ke fut encore moins par
les épouses de ce dernier qui décida d'adopter Amadou Hampité BA comme fils ainé
car il n'avait pas eu d'enfants de ses mariages antérieurs. Cela provoqua de méme la
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‘On pouvait i la rigueur
désobdir 4 son pére,
mais jamais 4 sa meére.
Tout ce qui venait d’elle
éuait considéré comme
sacré et source de béné-
diction, Contrevenir i Ia
volonté de ma mére ne
me serait donc méme
pas venu a Pespric.
Puisque telle érair sa
décision, telle érair donc
la volenté de Dieu a
mon égard, et tel serait
mon destin’, A.H. B3,
id,, p. 390.

AH. B4, id.,
pp. H12-03,

colére de tous les clans Toucouleurs car il avait choisi comme successeur un Peul
descendant des assassing de El Hadj Omar.

Le second mariage de sa mére sera déterminant dans la vie d’Amadou Hampaeé Ba.
Comme l'adoption se produisit du vivant de son pére biologique et malgré son
opposition, ce dernier exigea que 'enfant reste dans sa famille au leu de partir 3 Louta,
au pays Bambara, avec sa mére qui suivit Tidjani Thiam en exil. 11 demeura donc au
sein de sa famille paternelle jusqu’d 1ige de 5 ans, moment ot il alla vivre avec sa mére,
prenant alors contace avee la culture bamba et avec Padministration anarchique de la
justice que faisait la France i cette époque. De son pére adopdif, il apprit la dignité et le
courage de supporter la prison et 'infustice, en plus d'un métier: cehui de willeur-
brodeur. Mais, pour la deuxieme fois, la chefferie qui devaic Jui revenir lui fut refusée,

Le troisiéme occasion se présenta avec Uimplantation de "école des Blancs, o il fut
inscrit de maniére obligatoire. C'est une anecdote qu’il raconte de fagon amusante: son
pere Tidjani (comme il 'appelle) Tui avait dit que la chance se présente trois fois, pas
une de plus. A Iage de 12 ans, il savait d&ji que les Blancs étaient les nouveaux chefs.
Clest la raison pour laguelle sa décision passa outre la conviction générale qui voulait
que I"école des Blancs obligedt les enfants 3 renoncer 3 feur fot islamique, les situant ainsi
en marge de la société, Son frére, par exeniple, ne fréquenta pas cette école. Malgré
cela, il continua sa formadon religieuse 4 I'école coranique de Thierno Tall, ainsi
guw'une formation traditionnelle avec Koulell (d'oli viendra son premier surnom, petit
Koulell). Sa prodigieuse mémotre et sa soif de connaissance lui permirenc d’obrenir sa
premiere bourse d’étude pour briguer le certificat indigéne d'études qu'il obtiendra en
1941 a I'école de Djenné. il décrit ainsi son voyage, le quatriéme qu'il a fair dans sa vie:
‘Aujourd’hul, j'ai treize ans. Je n'ai plus de frére, ma mére est au loin, je laisse derriére
moi tous ceux qui ont veillé sur mon enfance et je ne sais pas ce qui m’attend, mais je
marche d’un bon pas sur la route: je pars pour étudier, et pour devenir un chet?*¢

fl interrompt alors ses études, qu'il devra reprendre 3 Bamako pour réaliser le réve de
sa vie: étre admis dans la prestigieuse Ecole Normale William Ponty (Gorée, 1)akar) ot
éraient formés les fuwurs cadres de I'Afrique Occidentale Frangaise pour I' Administration
Coloniale. Cependant, avec ce second certificat en main et son réve sur le point de se
réaliser, une décision de sa meére changea de nouveau sa vie: elle s'opposa i ce qu'il parte
si loin — et pour un peul de cette époque, ‘il érait absolument impensable de désobéir A
un ordre de sa mére’? Son refus de ce qui émait un privilege Tui valut une sorce dexil,
c’est-a~dire 51 nomination comme ‘écrivain temporaire’ 3 Quagadougou.

La scéne d'adieu 3 sa mére ferme une étape et en ouvre une autre. Les séparant, le
fleuve, élément liteéraire par excellence, symbole de pureré, de fertilité et, évidemment,
de voyage initatique, de formation et de déroulement de la vie, {Vétape de sa maturicé

allait commencer:

|...} je me tournai instincrivement pour regarder encore une fois ma mere. .| Peu d
peu st silbouette éléganee disparut derriére la dune {..}. Avec elle disparaissait
Amkoullel, et toute mon enfance. [...] J¢ me tournai vers I'avant. La proue de
I'embarcation fendait en deux les eaux soyeuses et limpides du vieux fleuve done le
courant Tous portait, comme pour m’entrainer plus vite vers le monde inconnu qui

m’attendait, vers la grande aventure de ma vie d’homme.'®
Certe scéne clot le premier volunte des mémoires. Amadou Hampaté Bd a 21 ans,

moment ol se termine fa premicre étape de sa vie qui nous a fait découvrir, comme
Faffirme Massa Diabaté, les racines, le présent et la préparation du futur. Le voyage 3
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Quagadougou marque, effectivement, un tournant: i partir de ce moment-li, il éerit
son journal intime ol il notera systématiquement toutes les traditions orales qu’il aura
Poceasion de connaitre, et qui constituent les Archives Amadou Hampaté B4,

Le titre du second tome Oui, mon Conmandant! annonce son contenu: sa vie
comme fonctionnaire de I'Adminiscration Francaise dans un territoire lointain et
différent du sien culturellemenr parlant, o il atteindra Ja maturité personnelle,
professionnelle et religieuse. Mais surtour, le titre indique que nous assisterons i une
mise en scéne de ce qu’a signifié la présence francaise en Afrique Occidentale Francaise
et de la maniére dont elle a été organisée

Les déburs de ses foncrions dans I'Administration coincident logiquement avec ses
débuts dans la vie. Le jeune homme devra surmonter les pitges d'une société inconnue
Jusque 13, Son contact avec Ialcool, Pintérét qu’il suscite chez les femmes, sa vie
ascétique er solitaire le poussent 3 prendre b décision de formaliser un niariage concerté
antérieurement avec Baya Diallo. Sa premiére fille portera ke nom de sa grand-mére,
Kadidja (qui est aussi celut de la premiére femme du prophéte) et sera élevée par elle
selon la coutume africaine. Entre temps, ses fonctions Fobligeront 3 assister 3 des
événements aussi dramatiques que ceux arrivés 3 la prison de Dori, qui lui firent
comprendre la situation d'inégalité des Noirs par rapport aux Blancs aux colomies, et
mesurer I'immensité du pouvoir des administrateurs sur tout et tous, méme sur les
Blancs, En méme temps, il commenga 3 remarquer le tole important que les auxiliaires
africains jouaient dans cerraines affaires, spécialerment les interprétes {c’est un théme qu'il
traitera dans son roman L'émnge destin de Wangrin o les roueries dun interprére africafn,
1973). La valeur de ses réflexions sur les anecdotes qu'il raconte réside dans le fait qu’elles
ont toutes comme base ses expériences, ce qu'il a vécu, puisque comme Amadou
Hampité Ba disaic: *j'af entendu est plus proche de Terteur que f'ai véa’'? Cela Pautorise
4 faire un bilan de la colonisation d'une part, et des colonisateurs d'aucre part.
Cependant, ses mémoires ne sont pas une excuse pour insuiter ou rejeter tout ce qui
vemit de France, alors qu'il aurait pu le faire; son intérét, une fois de plus, se centre sur
le souci légitime de défendre l: dignité et ki culture des peuples  africains,
indépendammenc de qui exerce cette défense. Bien qu'il ait connu le début des idées
indépendantistes — dans les années 200 commence 3 percer le cri de ‘TAfrique aux
Africains!” et qu'il ait souffert des persécutions entre 1937 ot 1943, on observe dans ses
mémaires Péquilibre propre i celui qui veut décrire, qui veut seulement raconter. Er il le
faic avec assurance de quelqu’un qui conmait le syseme de Tintérieur — puisqu’il étaic
méme devenu Chef de Sous-division intérimaire, ce qui était impensable i I'époque.

S est certain que quelques Gouverneurs, responsables francais et missionnaires
catholiques n'échappent i Ia critique, il ne I'est pas moins que d’autres sont admirds i
cause de leur zéte et probité dans leur fonction, bien que celles—ci eussent pour but de
maintenit la présence frangaise et d’exécuter les ordres. 1§ est vrai aussi qu'abondent les
cas ot les chefs locaux africains sont ouvertement blimés ainsi que les “Blancs-noirs'?,
c'est-d-dire les Noirs se comportant comume les Blancs et qui constitusrent une
catégorie spéciale dans ke processus de colonisation.

Pour résumer, grice i ses mémoires nous prenens connaissance des événements
historiques comme 5’1l s"agissait d"un volume spécialisé, mais — et c'est Ia que réside Iare
de Ia parole traditionnelle — en nous laissant porter par un ton d’amusement qui rend
l'utile beau et are fonctionnel,

La jeunesse et le manque d'expérience transforment le parcours du personnage qui
n'est aurre que Amadou Hampicé B3, en un parcours initiatique et de formation,
comnie il se doit dans la deuxiéme érape de vie. Nous devons ajouter que le second
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tome qui comporte sept chapitres comme le premier, ne respecte pas la répartition
chronologique du premier: il commence 2 Iige de 22 ans et termine i celui de 33 alors
qu’il aurair dit aller jusqu'a 42 ans selon le schéma rraditionnel. Nous devons cependant
admettre que e vécu de ces années correspond 3 I'érape qu'il devait parcourir. La fin
des mémoires, ‘le retour aux sources’ (titre du dernier chapitre} marque son passage
symbolique et réel aux actions de P'dge adulre, ige ob un homme est chargé de diriger
les autres, de donner ¢e qu'il a récolté et de transmettre ce qu'il a appris. 11 lui restera
des difficultés et des épreuves i surmonter {exactement de 1937 4 1942) mais cette érape
qui culmine en un long séjour avec Thierno Bokar, aprés les 11 années passées au
Burkina Faso, a représenté selon lui, *une sorte de plongée dans un monde spirituel
d’ol j'émergeais conume lave, et portant sur Je monde un regard nouvean?!

La valeur de cetre ceuvre — ou de certe vie? — réside, surtout pour nous Européens,
dans I'enseignement qu’elle offre en ce qui concerne Ihistoire de la savane africaine: son
passé pré-colonial et les conséquences du systeme colonial frangais. Conscient du
manque d'information de son éventuel public er de Uimportance d’une vie qui §'est
déroulée 3 une ¢poque cructale et dans un pont géographique important, avec sagesse
il accompagme les anecdotes de véritables legons d'histoire et d'echnologie, sans
mentionner ses sentiments, conformément 3 la pudeur peule. Ainsi, mariage, enfans et
liens affectifs sont passés sous silence, silence rarement rompu pour expliquer une
coutume, telle que Uéducation des enfants par d'autres membres de la famille que les
parents, ou les rites et les fétes des mariages.

A partir de notre lecture, il semble important de signaler Ia présentaton qu'il
effectue des aspects suivants: 'histoire de IAfrique, 'organisation sociale et familiale, la
Tradition orale comme art et la/les religion/s. Ces aspects 3 eux seuls constituent un
résumé du contenu général. [l est important de les indiquer parce qu'ils furent
exactement ceux qui dérerminérent au XVIIé siécle (lors des premiers contacts des
Européens avec les habitants du continent africain) 'image négative qui survit encore
aujourd’hui. Les premiers Eunropéens ne ‘virent’ pas leur organisation sociale et familiale
et affirmérent qu'ils sagissait de peuples anarchiques vivano dans une proniscuicé
animale: ils ne ‘comprirent’ pas non plus 'animisme et pensérent qu'ils étaient athées
et/ou paiens; ils ne surent pas ‘écouter’ la liérature orale et affirmeérent que ¢’était des
peuplades incultes, des sauvages sans histoire. De cette fagon, I'Europe transforma
I'Afrique en image parfaite de IAutre et se Janga 3 la conquéte et i I'évangélisation de
ses habitants en toute légitimité, Lorsqu’il preésente 'histoire de I'Afrique Occidentale,
Amadou Hanpaté Bi ne se limite pas 3 la période post-islamique. Pour expliquer ses
origines, il analyse la généalogie avec Phabileté qui le caractérise. Ci et 13, au fil du texte
et des nombreuses notes explicatives, il décric les grandes groupes ethniques, leur réle
dans la formation des Empires pré-coloniaux et Padaptation complexe qu'il onc da
réaliser pour sTadaprer, aprés les guerres islamiques, 3 une réalité différente. Entre la
création du grand empire mandingue par Soundjata au Xille siécle et Parrivée et
Iinstallacion des Frangais, 'histoire a suivi son cours comme toile de fond et non
comme simple décor: avec la maitrise d'un bon défenseur de la Tradition, avec calme et
fermeté, Amadou Hampité BA est capable de relier des faits entre eux pour démontrer
que e continent africain n’éwit pas une Tabula rasa culeurelle, De plus la survie de la
culture ¢tait assurée: la Tradition orale était chargée de rappeler, de transmetere
I"Histoire. Non seulemnent Phistoire mais aussi le reste de la culture. Les scénes ol des
actions littéraires sont décrites abondent dans le texee. Cela n'est pas surprenant si nous
renens compte de sa vocation précoce (Amkoullel) qui durera toute sa vie et lui fera
occuper une place privilégiée dans la création et la recherche africaines. Les textes de
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tous les genres oraux sont présents dans les scénes que ce bon transmetteur de la
tradition reproduit avec fidélité, que ce soit des textes de poésie, de chant ou des contes.
Clest une caractéristique générale de son ceuvre: son écriture parait vouloir refléter les
conditions de FPoralité, de sorte que toutes sortes de genres sont présents; les contes pour
éduquer par des exemples, les proverbes pour fixer les conduites, les dictons servir de
liaison. Les genres me sont pas les seuls éléments “hérités’ (adaptés) de Poralitz; les
techniques utilisées par Iauteur le sont aussi: s'adresser au lecteur, comme s'il §"agissait
d'un auditoire. reproduire des onematopées qui allégent les descriptions, inclure des
dialogues rythmés; toures ces techniques incitent 3 penser qu'il sagit d’'une ceuvre qui
doit étre “écoutée’. Et, de surcront, écoutée dans son milieu traditionnel, qu'il décric
souvent, qu'il recrée 3 chaque occasion.

Ces recréations offrent un intérét supplémentaire: celui de nous situer dans les
structures sociales traditionnelles. A pardir d'un chane funébre, par exemple, il déerit la
forme, le lieu et les acteurs des cérémonies fundbres, établissant par li le code de
I'organisation saciale. Il s'agit en fait d’une organisation complexe, trés hiérarchisée qui
passa inapergue pour les Européens comme nous 1'avons mentionné antéricurement.
Malgré sa profonde conmaissance de toute la savane africaine, Amadou Hampité B
s'intéresse particuliérement i la société peul et bambara. La stratification de cette société
en nobles, castes et esclaves, la description de Pintérieur de cette organisadion et de son
foncrionnement sont mises en relief dans le texte ou dans les nombreuses notes qui
accompagnent, de sorte que ke traité dhistoire dont nous avons parlé est complété par
un enselgnement d’ethnologie. Pour cela, 'auteur s'attarde i décrire la famille, les
systémies parentaux et matrimoniaux. Péducation des enfants et ke réle que chacun doit
Jouer dans cette trame sociale. Le traitement de la figure de la mére revér un intérét
spécial mais nous devons signaler que bien que le réle de la mére soit fondamental dans
la société peule, le cas de la mére de Amadou Hampité Bi est un cas singulier. Aussi
bien ses origines que ces actes publics font de Kadidja (dont un surnom, entre autres, a
été celui de “femme 3 pantalon’ i cause de son courage et de sa décision} la protagoniste
d’événements extraordinaires qui pourraient étre attribuds 3 des héros d’épopées comme
I'indiquent cliirement les récies. Par ailleurs, la valeur de son enselgnement et de ses
conseils accompagnera le jeune fonctionnaire dans toutes les situations difficiles du
deébut de sa carriére. Bien que celu n'apparaisse pas dans la hidrarchisation sociale, Ja
premiere éducatrice dans la vie quotidienne et le savoir vivre est la mére, et c'est une
évidence dans le cas qui nous concerne.

La formation, dans le milieu africain décrit. est complétée par Papprentissage des
traditions et, parfois, aussi par I'école coranigue. Nous pénérrons dans les deux écoles, de
nouveau, grice aux expériences de 'auteur. Le texte transmet ainsi toute la valeur de la
Traditien inculquée dés I'enfance, Tradition ol se tissent les origines du groupe, ses héros,
Fhiscoire des ancétres pour composer une mosaique multiple mais unique en ce qui
concerne lidentité d’un groupe déterminé et la place que chaque individu cccupe en son
sein. Nous avons souvent entendu dire que ces mémoites constituent la meilleure source
de connaissance de la société africaine et de son fonctionnement. Nous souscrivons 3 ce
poine de vue et signalons en outre que notre apprentissage se déroule de facon agréable.

La présence de la dimension religicuse dans I'ecuvre de Amadou Hampicé Bi
constitue un auere péle de réflexion. Sa vision de musulman fervent et appartenant 3 un
courant puriste, ne I'empéche pas de déerire et méme d'accepter les cérémonies
religieuses wraditionnelles. De plus, lorsqu’i] vivait en pays Bambara 1l fur initié selon les
rites traditionnels, avec le consentement de son pére, pour pouvoir sintégrer dans une

Association d’ige, c'est-3-dire un des groupes qui se réunissent par cranches d'ipe 3 des
L4 £
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p. 170

fins de solidaricé er d’entraide. Ses ancétres avaient toujours dirigé leur Association en
pays peul comme lui-méme le fera,

1] pratiqus la tolérance et le respect (sur lesquelles il insistera tant plus card} dis son
adolescence aux cowés de son pére et, par la suite, en suivant les indications de son
maitre, Thierno Bokar, Il disait: ‘L'arc-en-ciel doic sa beauté 3 la variété de ses
couleurs’? En effet, initié dans Pordre Tidjaniya, il eut toujours des ASpIranions
cecuméniques. Ses mémoires permettent d'apprécier la nature de enseignement
familial puis de celui de son maitre qui lui cransmenra Je ‘bonnet sacré’ {la direction
spirituelle). Ces enseignements formeront ce qui sera 'axe de sa vie: ‘Tincompréhension
et Pintolérance [sont] le pére et la mére de toutes les divergences humaines’ parce que
‘quand tout le monde revendigue la vérité, i la fin personne pe I'aura>?

Le schéma des trois vérités, base de la philosophie du maitre Thierno Bokar,
reprend ainsi le principe de tolérance selon lequel “AMa vérité, comme ta vérité, ne sont
que des fractions de Ja Vériee, Ce sont des croissants de lune situés de part et d’autre du
cercle parfait de la pleine lune’ Parce que la sagesse traditionnelle dic; ‘1l faut savoir
écouter. 11 faut cesser d'étre ce que w es et oublier ce que tu sais!? Les enseignements
de Thierno Bokar, que complétera Amadou Hampieé Ba, constituent une philosophie
de Ta vie qui compléte la pensée tradivionnelle africaine. En effer, les divers rites et
coutumes seront assumé par Amadou Hampdté Ba aprés avoir consulté son maitre, 5°ils
ne contredisent pas les principes de 'Islam {c’est une caractéristique de ce qu’on appelle
‘I'lslam Noir,»
sera Injrié aux rites pastoraux peuls (ot lui sera ransmis le texte Koumen, qu'il publicra

qui le diftérencie des pratiques d'autres lieux). Amadou Hampité B3

par la suite) et aux rites bambara du Komo, bien qu'il remarque que dans les deux cas il
s'est agi de transmissions de connaissances exempts de principes contraires i sa croyance.
Les seuls principes fondamentaux étajent, pour son maitre, étre sar de sa croyance et le
respect des croyances d’aucrui. Curieusement, Thierno Bokar sera poursuivi 3 cause de
ses idées, soumis  la réclusion i domicile ot il mourra en 1940, Amadou Hampaté Ba
sera lui-méme poursuivi pour des raisons religieuses jusqu'd ce que Monod lui donne
un emplei a Pinstitut Frangais de PAfrique Noire en 1942, La France colaniale
considérait dangereuse cette voie philosophique et religieuse.

Le récit de sa vie et la description de son cadre waditionnel sont complétés par
I'exposition des événements qui ont donné lieu 3 ce que 'on peut considérer comme
I'époque moderne du continent aftricain; c’est-d-dire, lirruption des puissances
curopéennes dans un contexte qui a souffert un déséquilibre logigue et des
cons¢quences si souvent mises en relief: I'espace et les biens réquisidonnés, la morale et
la religion supplantées, les institutions et méme les langues traditionnelles méprisées et
remplacées par des langues érrangéres, tout un processus de ce que Pon a appelé le ‘viol
de I'identité négro-africaing’ dont les résultats sonc encore visibles. Amadou Hampicé
Bd se penche avec une attention spéciale sur Pexplication du systéme colonial:
I'organisation administrative centraliste (intégralement copiée du systéme frangais), le
paiement d'impées (‘e prix de dme’)® et les travaux forcés ne pouvaient pas coexister
avec les structures sociales traditionnelles ni avec 'économie de subsistance. Ces
perturbations provoquérent continuellement des tumultes, des affrontements et méme
des batailles dont il fir témoin plus d'une fois.

Mais la destruction du tissu social n’agit pas seulement aux niveaux que nous venons
d’indiquer. Coimne lui-méme en fit 'expérience, I'intégration {qui commenga avec
Técole des enfants des chefs’) a produic autant ou plus de dégies que le systéme
économique. e Pobligation de parler francais 3 la soumission 3 autoricé des
gouverneurs (tout-puissants), routes les structures sociales ont été transformées par la
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colonisation frangaise, ce qui conduira selon Césaire 4 la ‘la chosification du

continenc’

et pour Fanon i ‘Tépidermisation de 'infériorite, ™

Dans cette indgalité, la colomisation provoqua aussi une différentiation, ¢ est-3-dire
des catégories qui séparaient certains africains des aueres, fait que I'on pourrait résumer
en ce ‘désir d'aller & école des Blancs’ de I'enfant Amadou Hampidé Bi et que 'aueeur

des mémoires explique ainsi:

Une entreprise de colenisation n'est jamais une entreprise philanthropique, sinon en
parcles. |...] 11 faut d'abord arracher des esprits, comme de mauvaises herbes, les
valeurs, coutumes et cultures locales pour pouvoir y semer 3 leur place les valeurs, les
courumes et fa culture du colontsateur, considérées comme supérieures et seules

valables. Er quel meilleur moyen d’y parvenir que Fécole?!

Une fois I'ordre traditionnel renversé, dans la France républicaine (notons Ia
contradiction que suppose la construction de la République parallilement 3 la
construction de 'Empire) tous les africains deviennent des ressortissants/sujets francais
{et de ses représentants) sauf ceux de quatre communes du Sénégal qui étaient
considérés comme des citoyens,

A lintérieur de ces deux grands groupes, six catégories existent {qui remplacent les
classes ethniques naturelles): les citoyens frangais de droir, les citoyens francais des quatre
communes et les africains naturalisés frangais, d’'un céé; d'un autre eté, les sujers
francais du Sénégal, les sujets francais letrés et les sujets frangais illetrés. Ce que les
Africains, avec I'humour qui les caractérise, comme raconte Amadou Hampité Bi
transformérent ¢n Blancs-blancs {Toubabs), ies Blancs-noirs, les Noirs des Blancs et les
Noirs-noirs.

De toute fagon, bien que Amadou Hampité Bi les juge comme un fait méprisable,
il assume cependant les apports qui ont pu exister. Car, citant le conte inittatique
Kaidars, dont il donnera une version en prose et une autre en vers, ‘toute chose a
nécessairement une face diurne et une face nocturne’? et parmi les aspects positifs de Ia
colonisation, il signale précisément I'acquisition d’une langue comme ‘un instrunient
précieux de communication entre ethnies qui ne parlent pas la méme langue et moyen
d’ouverture sur le monde extérieur — i condition de ne pas laisser mourir les langues
orales, qui sont le véhicule de notre culture et de notre identies ™

Phrase qui, malheureusement a ayjourd’hui une valeur spéciale. Comme nous avons
aftirmé au débur de notre article, les réflexions de Amadou Hampité Ba coincident
toujours avee un sage équilibre entre la Tradition et la Modernité, entre le conservation
des valeurs, la cradition et Pacceptation de ce que ke passaze du temps conseille, entre les
nationalismes d'exclusion et la tendance au métssage de nos sociéeds.

Il fur Ambassadeur du mali en Céte d’lvoire, membre su Conseil Exécutf de
I'UNESCO, cenférencier et écrivain d'articles infatigable. 11 fut mathérmaticien, poéte
{en wois langues), conteur inégalable, historien, astronome, théologien, philosephe...
mais avant tout un homme éduqué dans les valeurs de solidarité, d’aide mutuelle et de
respect des personnes agées, conscient de la valeur de la Tradition, de cette tradition
non fanatique. Sa phrase, ‘en Afrique, quand un vieillard meurt, c’est une bibliothéque
qui brile’,* appartient au patrimoine de tous les Africains qui la font leur sans savoir
parfors le nom de celui qui I'a prononcée, ni de quel pays elle est venue: juste
récompense que la trangmission orale a réservé i celui qui peur dtre considéré comme le

traditionaliste Africain le plus imporeant.
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